@ Editura EIKON

Bucuresti, Calea Giulesti 333, Sector 6,
cod postal 031310, Romania

Difuzare / distribugie carte: 021 348 14 74
0733 131 145, 0728 084 802
difuzare@edituracikon.ro

Redactia: 021 348 14 74
0728 084 802, 0733 131 145
contact@edituraeikon.ro
www.librariacikon.ro

Editura Eikon esce acredicati de
Consiliul Nagional al Cercevirii Stiingifice (CNCS)

Descrierea CIP a Bibliotecii Nagionale a Romaniei
PATRASCU, HORIA-VICENTIU
Cum si devii nemuritor : studii de thanatologie filosofica [/ Horia
Vicentiu Pitrageu ; pref. de Dorin Stelinescu. - Bucuregri : Eikon, 2026
Contine bibliografie
ISBN 978-606-49-1642-6
L. Stefinescu, Dorin (pref)
1

Coperti: Transformatio, ulei pe pénzi, rooxioocm, 2017,
autor Sergiu Pnogdun Roman
(din seria “Unspeakable Things”, executatd la Shanghai)

DTP: Mihdita Scroe

Edicor: Valentin Ajder

Horia Vicentiu Pdtrascu

CUM SA DEVII
NEMURITOR

studii de thanatologie ﬁlosoﬁcd

Prefata de Dorin Stefinescu

E 1K [ N
Bucuresti, 2026


https://www.libris.ro/carte/cum-sa-devii-nemuritor-horia-vicentiu-patrascu/46317964

Cuprins
Cind in sfdrsit viata priveste filosofia
(prefagt de Dorin Stefinescu) s 11

PARTEAI
METAMORFOZE SI TRANSMUTATII

Inagirven:gl simbalul Yetl.cmmasmsmmammmmmmsmmms 59

Doui modele soteriologice:

invierea mortilor si uciderea pruncilor ... 42

Apoteoza unui NImMeni......onnnnins .60
Predicatorul care a murit om si inviat Dumnezeu...................... 61

Divinitatea omului: exceptie sau reguld? ..., 73

Practica botezirii pruncilor: instaurarea ordinii
invierii si doctrina picatului originar ................ cererreeerennes 86
Primo: Respingerea de ciitre Sfintul Apostol Pavel
a botezdrii prin circumcizie. Conditia necesard
a botezului: credinta celui ce se boteazd .o 87
Secundo: Ratiunea adoptirii pedobaptismului
de citre Biserici: instaurarea de facto a ordinii invierii.
Dezamorsarea pericolului ,milenarist® ..o, 9%
Tertio: Pedobaptismul - poarta de intrare
in lumea crestind a picatului originar
Concluzie: Pedobaptismul ~ expresie si mostrd
a vocatiei sincretiste a crestmlsmulm S I 74
Studiu de caz: un fin su_ordor al smcrensmulul crestin: Iustm
Filozoful. Prefigurarea ca profetic
sau ca fure al unei originalitdti... viitoare ... 110




Sentimentul si practica instrdindrii (xcm’rczlz)

in monahism................ T T i -
Tnstriinarea ca ehberare de tamiharltate §E A s 120
Instriinarea ca reaprop(r)iere a ceea ce a fost pierdut ............ 124
Eormeghmadin aleinstrAindeil. o 126
T el 1L T —— 147
Nebunia ca gen SUPrem ... 149

SerzpilemanisenRtenittl. v e 100

Forta salvatoare a reprezentirii 160
Térgul de sensuri ale vietii.. SRS, .|
Transcendenta auditivi si transcendenta wzuala ...................... 181

PARTEA ATI-A
CONATUS. STRADUINTA DE A FI

Surfing pe sentimentul 0Ceanic ....c.ovecvcccivrrccrreresrnnen: 203
Corpuri muritoare, nemuritoare §i semimuritoare............ 211
Particula lui Thanatos. O teorie neuronald a mortii ........... 230
Muritorienii. O posibild solutie la o problemi insolubila.. 235

»Casi cum® nu am muri.

Schema cognitiv-afectivi a sperantei..........cmrnensen 248
Paradoxul viitorului: locul inceputurilor si,
deopotrivi, al SErSITu oo 248
Schema de functionare a sperantei:
»ca si cum nu am muri® AR R S\ .
Intermezzo Pandora — sunbol a[ 1dcu
shasterea — originea tuturor relelor, originea mortii“............. 255
Timp biologic versus timp fizic..... .259

Speranta — comportament INVATAL? ..o 264

O posibili alternativi la schema sperantei..........ciee

Bucuria de a trii, dincolo de speranti si disperare.

Ca i cum am fl MU e

Ultimul cuvint, Politica §i practica , trecerii in nefiinga”....
Moartea in lumea ,omului practic...niiiie,
Moduri praxiologice de ,rezolvare®
a problemei mortii: optimismul si pesimismul .........ccccooeeeee
Tdcerea mortii; moartea ca abolire a limbajului.

Ce inseamnd de fapt neanttl MOLHI? .

Viitorul §i VIEtOFUL ... ccsssssssmnieninnsssssssscsssessssssns
Sinucideron ot mod de Vit

Sfirsitul scrierii. Limba mortilor sau
desyre invetita Tol Plarem .omnmmusmssmansmeis

PARTEA A III-A
EXTAZE TEMPORALE

Structuri ale timpului in Un altfel de jurnal.
lesivea din timp de Matei Calinescu ...

Cum e posibild o noud eternitate.

Constantin Noica si Moartea lui Tvan Ilici ...

Kairos — agteptares apocdlipsel..coumisammmaming

MO FADET SR crsssorsmssssitimmeniomsislismismistmssamsrmn

Bibtografle ..o

267

269

275
275

282

287

294

303

310

319



IMAGINEA
$I SIMBOLUL VIETII

Faptul cid in artele plastice nu existd o reprezentare
emblematicd a Vietii (cu exceptia, notabili, a pomului
Vietii, care insd nu este o reprezentare antropomorfi)
ne poate retine atentia, mai ales daci-l raportim la
prolificitatea imaginarului si simbolismului mortii. In
mod paradoxal, pentru noi, moartea pare si fie cineva
(o zeitate, un craniu, un schelet, o bitrini inarmati cu
0 coasi ori o oglindi sau un bitrin cu o clepsidri, pre-
cum in gravura lui Diirer’), fati de viatd care nu este
nimeni, care nu-si leagd numele de nici un chip definit.
Nici copilul nou-niscut, nici tindrul, nici mirele sau
mireasa nu au reusit si se impund drept intruchipiri
ale Vietii, ca simbolurile ei umane.” Viata — ca obiect al

' De remarcat completa ignorare de citre Cavaler a privirii Mortii
atintitd asupra lui - o imagine care redi o idee de o exceptionali
profunzime, asupra cdreia voi reveni mai tarziu, mai precis in ~Ca
si cum nu am muri. Schema cognitiv-afectivi a sperantei.

* Desigur, existd niste alegorii ale vietii, din care voi aminti
imediat citeva, doar ¢i nici una nu reuseste si se impund in
imaginarul european drept emblematici. Fie ci este particulari-
zatd ca existenti umand ce std sub semnul binelui sau al riului,
precum o face Giorgio Ghisi, unde viaga riticitoare este salvati
de Ratiune, fie ci este ilustracd ca relatie intre nagtere si moarte,
ca in superba alegorie a lui Joris Hoefnagel, unde un copil tine
in mind un craniu, sau ca in pictura lui Gustav Klimt, in care
viata este reprezentata intr-o multiplicitate ,unificati* de privirea
si prezenta mortii, nici o ,alegorie” nu impune o ,icoani* a vietii
direct recognoscibild de spiritul omului european. Amintesc in
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reprezentarii — pare sd nu aibd nimic ,omenesc®. Sigur,
se poate spune cd acest ,nimic“ este totul. Dar, invers
ca in dictonul epicureic, este totul doar in raport cu
Moartea — care, la rindul ¢, nu inseamni decit desfi-
intarea acestui tot, a acestui nimic.

De unde provine acest iconoclasm ,natural“? Este
el derivat din interdictia explicitd legatd de reprezenta-
rea divinititii? Asocierea ineluctabild dintre ,numele®
lui Dumnezeu §i ,numele® Vietii (un exemplu printre
multe altele: ,Eu sunt Calea, Adevirul si Viata“ Ioan
14: 6) sd fic atit de addnci incic si fi dat nastere unui
iconoclasm incd si mai strict decit cel propriu-zis reli-
gios din moment ce nu putini sunt cei ce au indriznit
si-l infitiseze pe Dumnezeu, dar nici micar unul nu
s-a incumetat si-i picteze celdlale ,atribut® al sdu, ca si
cum in el s-ar afla insdsi dumnezeirea lui Dumnezeu,
adevirata sa esentd, situati chiar deasupra persoanei
sale, in fata cireia gindurile trebuie si-si opreasci cur-
gerea spre valea inchipuirii §i sd se intoarci spre izvorul
adinc ascuns in intunericul cel de deasupra oricirui
chip?

Absenta unei asemenea reprezentiri figurativ-umane
a Vietii transpare si in cuplul terminologic freudian:

treacit ci alegoria lui Hoefnagel poate si ilustreze in mod desivar-
sit texrul urmitor ,Doud modele soteriologice: invierea mortilor
si uciderea pruncilor®, unde arit ci una din cele doud conceptii
luate in discutie identificd moartea cu procreatia.

* yArundi, luind Domnul Dumnezeu tirinid din pimint, a ficut
pe om si a suflat in fata lui suflare de viagd si s-a ficut omul fiinti
vie® (Facerea 2:7), ,Duhul lui Dumnezeu este Cel ce m-a ficut si
suflarea Celui Atotputernic este ditdtoarea vietii mele® (Iov 33:4),
oIntru El era viati si viata era lumina oamenilor® (loan 1: 3).

26 HORIA VICENTIU PATRASCU

Eros—Thanatos. Faptul ci asa-numitele ,instincte ale
vietii imprumutd numele zeului Tubirii relevd cd acest
»gol® de reprezentare se reflectd si afecteazd si planul
elabordrilor teoretice. Desigur, am putea gindi ci
tocmai doctrina sa ,pansexualisti“ l-a determinat pe
psihanalistul vienez si apeleze la aceastd figuri mitolo-
gicd pentru a simboliza conceptul vietii, dar, citd vreme
in intreaga mitologie greacd viata nu are un ipostas al
ei, nu putem exclude posibilitatea ca tocmai aceastd
lipsd sd-l fi conditionat si atribuie vietii o dimensiune
esential eroticd.*

* Surprinzitor este faptul ci Freud apeleazi la douid personaje
mitologice masculine pentru a desemna cele doud ,forte” contra-
dictorii fundamentale, ,perechea originari“ a ,,lumii“ este formati
din doi ,birbati, rupind astfel cu o intreaga traditie de gindire
care-si reprezintd fortele opuse i constitutive lumii sau existentei
in genere in termeni de ,masculin-feminin®, ,barbat—femeie®.
O minte suficient de marcati de hermeneutica psihanalitici ar
putea intreziri aici prezenta unei homosexualititi incongtiente
a creatorului acestui nou ,mit stiingific, dar o interpretare mai
precautd, atentd la datele culturale si istorice, ca si la paradigmele
de gindire, ar putea atribui aceasti homogenie unui profund
patriathalism, ilustrat de altfel si de dogma crestind a trinititii.
S-ar putea spune cid, prin crestinism, pitrunde in cultura euro-
peand un tip de gindire patriarhalist, de extractie otiental-iudaici,
complet strdin sensibilitdtii si mentalititii greco-latine. Chiar
daci si in cadrul civilizatiei greco-latine ,masculinul® prevaleazi
asupra femininului, aceasti prevalentd este aproape insesizabili,
zeititile de gen feminin fiind coparticipante la actul fondirii si
guverndrii lumii. Si comparim importanta genului feminin in
mitologia greco-latini cu excluderea si condamnarea lui in ,mito-
logia“ iudeo-crestind, cu supremagia Masculinirigii, proclamata
prin Yahve, si cu divinitatea intreit-masculind a crestinismului.
Este emotionant si vezi cum sensibilitatea clasici a omului
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Dincolo insi de motivele care l-au ficut pe Freud
si utilizeze figura lui Eros pentru a desemna instinc-
tele vietii, mult mai important este ci o asemenca
substituire a unei notiuni printr-o alta nu (i-)a atras
atentia. Foarte bun cunoscitor al culturii, al filozofiei
clasice si al mitologiei greco-latine, Freud nu putea
si nu stie cd iubirii, in calitate de fortd elementari a
lumii, nu i-a fost opusi moartea, ci ura (Empedocle),
iar divinitatea antagonicd lui Eros nu este Thanatos,
ci Eris sau grupul format de Erinii. Aceastd substitutie
a fost insd posibild, atit pentru el, cit si pentru cei
care i-au acceptat teoria, tocmai pentru ci in orizontul
cultural si simbolic european nu existi o personifi-
care arhetipald a Vietii, asa cum existd una a Mortii.
Altfel spus, stabilirea unei corecte corespondente a
lui Eros s-a dovedit a fi de mult mai micd importanti
decir ,umplerea® acelui gol, ea a putut fi ocultati de

european s-a agitat cu toatd puterea de simbolul Fecioarei Maria,
dedicindu-i un cult special si divinszdnd-o, in rispir evident chiar
cu traditia scripturald care-i atribuia un rol minor, de simplu
receptacul al vointei si semintei divine. Prin cultul Fecioarei Maria
o parte definitorie din sensibilitatea §i mentalitatea europeanului
clasic a reusit si se salveze si si traverseze secolele in care, importat
prin crestinism, se instaureaza in Europa un patriarhalism orien-
tal, de sorginte iudaici. Revenind la Freud, putem conchide ci,
in cadrul doctrinei sale, Eros nu este decit numele elenizant al
acestui patriarhalism iudaic, manifest atit in importanta pe care o
acordd homosexualititii, cit si in statuarea masculinului ca model
absolut al fiintei umane: femeia este un ,barbat® incomplet, pri-
vat de penis §i care se constituie ca fiingd derivatd, secundari, pe
fundamentul unei ,invidii de penis“. Similitudinea dintre femeia
sfreudiani® si Eva, creati din coasta lui Adam, este de ordinul
evidentei.
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stringenta suplinirii ,vacantei® instantei Vietii. Locul
vacant al Vietii putea fi ocupat de orice notiune sau
figurd subsidiard, in virtutea unei/unor insusiri secun-
dare superpozabile.

Nu stiu daci mai putem vorbi despre vreun caz
in care o notiune si fie reprezentatd simbolic doar de
imaginea-tip a altei notiuni, acesteia lipsindu-i complet
reprezentabilitatea proprie, un simbol specific. In cazul
Vietii aceasta este reprezentatd prin substituirea cu alte
notiuni: maternitate, iubire, nastere, crestere, naturi.
Este adevirat ci si Thanatos este aproape mereu insotit
de Hypnos, zeul somnului, care joaci rolul unui ana-
logon, dar, alituri de el, Thanatos este reprezentat ca
atare, ca persoand de sine stititoare. Probabil ci inso-
tirea dintre Thanatos si Hypnos este urma unei epoci
mult mai vechi in care moartea insisi era substituitd
unei alte notiuni - aceea de somn, Inainte ca notiunea
de moarte si devind autonomi si, in consecintd, si fie
figuratd ca personaj de sine stititor. Cu Viata nu s-a
intdimplat insi acest lucru, ea nu a putut si devini
0 notiune autonomd, iar lipsa ei de autonomie este
exprimatd de absenta unei figuri emblematice, a unui
personaj care si o intruchipeze, a unei zeitati. Existd
un zeu al mortii, dar nu exist un zeu sau o zeitd de
sine stdtitoare a vietii.

Obiectia potrivit cdreia viata este o notiune abs-
tractd, prea generali ca sd poatd f ipostaziati, un
proces imposibil de a fi ,surprins“ intr-o imagine nu
poate fi luatd in consideratie. Lisind la o parte repre-
zentirile mortii — in cele din urmi si ea o notiune
destul de abstractd, de vagi si de generald, §i torusi
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cu o imagisticdi antropomorfd extrem de generoasi
—, si nu uitim faptul ci mitologia inseamnd, cum
de multe ori s-a spus, tocmai antropomorfizarea
unor notiuni abstracte si generale. Ba chiar, dupi
cum arati Bernard C. Dietrich, in cazul mitologiei
cline, intr-un mod inconfundabil: spre deosebire
de zeii romani, simple intruchipiri ale notiunilor
abstracte si de zeii Orientului, situati mult deasupra
nivelului omului sau de Yahve, cel ireprezentabil, zeii
elini sunt umanizati pini la a se putea spune despre
ei ci sunt ,0oameni nemuritori“ (iar oamenii, zei
muritori).” Iubirea ~ Eros, Afrodita, Comunicarea
si Comertul — Hermes, Mestesugiria — Hefaistos,
Moartea — Thanatos etc.

Dar Viata? Din mitologia greacd Geea (Gaia), iar
din mitologia veterotestamentard, imaginea Evei ar
putea fi aduse in discutie ca reprezentiri ale ideii de
Viatd. Desigur, ar mai putea fi invocate Horele sau
Anotimpurile — asa cum au fost reprezentate de un
Botticelli. Doar ci in aceste cazuri — viata este redusi
la semnificatia ,natalitdtii“, a ,naturii, a ,fertilitdgii
si a cresterii®, cu alte cuvinte la unul dintre ,momen-
tele“ ei. Nu reprezintd viata ca ,intreg“ si in egald
misuri ca ,parte”, ca parcurs cosmic si existential,
ca ,destin® deopotrivi individual si universal. Ochii
lor nu ne privesc niciodati; tintesc inspre cerul unei
generalititi goale; dimpotrivd, ,privirea® orbitelor

5 Bernard C. Dietrich, ,Divine Personality and Personification®,
in Kernos Revwe internationale et pluridisciplinaire de religion
grecque antique 1(1988), pp. 19-28.
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unui craniu ne sfredeleste, figura sumbri a unei femei
imbricate in negru purtind o coasi ne infioari,
simtim cd - oricdt de universald ar fi actiunea ei — ni
se adreseazi in modul cel mai personal cu putinti.
Reprezentidrile mortii - poate mai mult decit oricare
alte ,figuri® mitologice §i personificiri artistice crestine
ale virtutilor ori viciilor — au puterea a ceea ce Noica
numea ,holomer®, sunt pe cit de universale, pe atit
de individuale.

Numai daci... imaginea mortii nu ar reda, implicit,
viata insdsi, felul in care o anumiti epoci sau lume
istoricd gdndeste viata. Poate cd de aici provine absenta
oricdrei reprezentiri speciale a vietii insesi. Moartea,
ca punct final al vietii, contine in ea semnificatia a
ceea ce sdvirseste si... desivarseste. Cum s-a i spus in
mai multe rinduri, o viatd nu este completd decirt in
momentul in care s-a incheiat, nu este completd decit
in moarte. Referinta clasicd este la Herodot. Istoricul
grec relateazi rispunsul pe care Solon i l-a dat lui
Cresus, regele Lydiei, atunci cind acesta il intreabi

¢ o(de la gr. bolon = intreg, meros = parte). Termen creat de
Noica. Ji mai spune si individual-general in ontologie. Este uni-
tatea logicd concretd de la care se pleacd in logica lui Hermes. El
este 0 «unitate sintetici» sau «individualul-general in indistinctia
lor» (Serisori...., p. 52); are in sine orizont logic, tensiunea si pro-
cesualitatea i apare ca un inceput infisurat (individual-general),
indistinct §i abia prin disjunctie sau disociatie intrd in procesu-
alitate si individualul si generalul se depirteazi unul de aleul sau
intrd in expansiune, dar una in care continud si fic legati“ (Florica
Diaconu, Marin Diaconu, Dictionar de termeni filosofici ai lui
Constantin Noica. Introducere prin concepte, Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2004, p. 335).
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daci a vizut vreun muritor care si poatd fi considerat
,cel mai fericit om din lume®. In mod surprinzitor —
si insultitor pentru Cresus, obisnuit si-i fie, micar din
curtoazie, atribuit acest ,titlu® de citre oaspetii sai,
impresionati de nemdisurata lui avere — Solon il citeazi
ca fiind cel mai fericit dintre oameni pe un anume
Tellos, un banal atenian, a cirui poveste de viati este
povestea oricirui ,cetitean onorabil” din acele vremuri:
a avut copii, a triit suficient de mult ca si-gi vadi si
copiii copiilor sdi si a murit in modul ,cel mai frumos®:
intr-un rizboi, aparindu-si glia. Iritat de faptul ci nu-i
revine nici micar cel de-al doilea loc in ,clasamentul®
fericirii, Cresus il someazi pe Solon si-i spuni de ce
nu-l consideri pe el fericit, dat fiind ci este un om
atit de puternic, de bogat si de faimos. Rispunsul
lui Solon ne uluieste si astizi. Prescurtat, acesta sund
astfel: pentru cd incd nu ai murit! Asocierea fericirii
cu moartea era intr-adevir de o noutate rivisitoare,
din moment ce Cresus il considerd pe Solon ,lipsit de
minte®, invitdndu-l si piriseasci palatul. Argumentul
lui Solon era insa perfect logic: a atribui fericirea vietii
unui muritor presupune a o avea intreagd in fata ochi-
lor si intreagd nu poate fi decit dupa ce s-a incheiat.
Pini atunci — dat fiind cd suntem pringi intr-un torent
nestavilit al intdmplirii (nici o o zi nu este la fel, spune
Solon) si suntem la voia zeilor rizbunirori - ceea ce
numim fericire® (bogitie, sindtate, noroc) putem
oricind pierde, iar aceastd pierdere este tocmai ceea ce
numim nefericire. Asa incit, nu putem spune despre
un om, cit este in viati, decit cel mult ci are noroc,
nu ci este fericit: ,Dar nu-i niciodatd intelept s te
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gribesti a numi pe cineva fericit, cit mai este in viagd,
ci poti doar si spui cd are noroc®.

Tema legiturii dintre ,completitudinea® existentei
umane si mortalitate este reluatd, intr-o formd diferitd,
de citre Martin Heidegger, in Fiingd si timp: ,Si
dacd existenta determind fiinta Dasezn-ului, iar esenta
existentei este constituitd in buni misurd de putinta-
de-a-fi, atunci Dasein-ul atita vreme cit existd, trebuie
de fiecare datd, ca o atare putintd, sd nu fie incd ceva.
Fiintarea a cirei esentd este constituitd de existentd se
impotriveste in chip esential unei posibile sesiziri a sale
ca fiintare in intregul ei“.® In viziunea lui Heidegger,
omul isi ,detine” integralitatea existentei sale numai
prin raportarea permanenti la moartea sa, ca la ,posi-
bilitate a imposibilititii existentei in genere.*’

Amintesc definirea, deja uzatd de atitea citdri, a
filozofiei ca ,pregitire pentru moarte® doar pentru
a sublinia cd exprimarea vietii prin conceptul sau
imaginea mortii este deja un loc comun in filozofie.
Citite intr-o altd cheie decit cea mistagogicd, inten-
tionatd de Platon, afirmatiile lui Socrate din dialogul
Phaidon se prezinti ca nebinuit de actuale pentru

" Herodot, [storit, cartea I, cap. XXXII, Editura Stiintifici, vol. 1,
tr. Adelina Piatkowski, 1961, p. 28.

* Martin Heidegger, Fiingd si timp, tr. Gabriel Liiceanu, Citilin
Cioabi, Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 312.

? ,Cu cit mai neinviluit este inteleasd aceasti posibilitate, cu atdt
mai pur intelegerea pitrunde in ea ca posibilitate a imposibilititii
existentei in genere. Moartea ca posibilitate nu-i di Dasein-ului
nimic de actualizat §i nimic care Dasein-ul, ca actual, ar putea fi
el insusi. Ea este posibilitatea imposibilititii oricirei raportiri la...,
al oricirui mod de a exista® (Martin Heidegger, gp. cit., p. 348).
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